
הפצת ועידוד לימוד התורה הקדושה עם פירוש רש"י
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פרשת פנחס  גיליון קכ"ז )שנה ג'( | תמוז תשפ"ופרשת בראשית

  יו"ל ע"י קרן תרי"ג לזיכוי הרבים
לטובת נשמת הרבני הנגיד הנכבד

הרה"ח ר' אריה )לייבל(
בהרה"ח ר' יונה רובין ז"ל

א. קנאת ה'
ניתנה  השנית,  בשנה  המשכן  הוקם  כאשר  בתחילה 
הכהונה רק לאהרן ובניו שנמשחו עמו בשמן המשחה, 
לנכדים שייוולדו לבני אהרן לאחר  ניתנה הכהונה  וכן 
המשיחה. אבל הנכד פנחס בן אלעזר, שהיה חי בשעת 
המשיחה, לא נמשח אז, ולא התכהן. רק כעבור כ-39 
קינא  ופנחס  בשיטים  ישראל  שחטאו  לאחר  שנה, 

החוטאים  והרג  לאלקיו 
את  סילק  ובכך  בפרהסיא, 
הכעס שכעס ה' על ישראל, 
נתן ה' שכרו שהוא וצאצאיו 

יהיו כהנים. 
ב. רות המואביה

להיות  הצטוו  ישראל  בני 
המדיינים  של  אויבים 
משום  אותם,  ולהרוג 
ישראל  את  החטיאו  שהם 
פעור  של  זרה  בעבודה 
אולם  מדין.  בנות  ובחטא 
ה'  ציוה  לא  מואב  את 
הם  שגם  אף  להשמיד, 
לפי  ישראל,  את  החטיאו 
שהיתה רות עתידה לצאת 

מהם.
ג. כבקרת רועה

שפרצה  המגיפה  לאחר 
ה'  ציוה  בשיטים,  בישראל 
למשה ולאלעזר לספור את 
כרועה הסופר את  ישראל, 
הרגו  שזאבים  לאחר  צאנו 

ממצרים  וכשיצאו  היות  לספירה:  נוספת  סיבה  בהם. 
משה  כאשר  כעת  גם  במנין,  למשה  ישראל  נמסרו 
סיים את תפקידו, עליו לספור את ישראל כדרך רועה 

הסופר את הצאן בסיום השמירה.
לשישים  בחלוקה  השבטים,  כל  את  מפרטת  התורה 
וחמש משפחות. בכל משפחה מופיעות האותיות ה' י', 

כי השם 'י"ה' מעיד על טהרת ייחוסם.
ד. חלוקת הארץ

משה מצטווה על סדר חלוקת הארץ, כשכל יהודי מבאי 
הארץ יקבל חלק אחד )ראה הסבר נרחב בסוף הגליון(. 
וכל  חלקים,  לשנים-עשר  חילקו  הארץ  כל שטח  את 
שבט קיבל נחלתו בתחום אחר בארץ. גודל החלק לכל 
שבט נקבע לפי כמות האנשים בשבט. הקביעה איזה 
שבט מקבל כל נחלה, התבצעה על פי שאלה באורים 
ותומים, וכן על פי גורל, כאשר פתק הגורל עצמו היה 
מכריז אומר מה עלה בגורל. בני שבט לוי לא נמנו יחד 

עם ישראל, כי הם לא קיבלו חלק בארץ.

ה. חכמניות וצדקניות
צדקניות  בנות  חמש  אחריו  בהשאירו  מת  צלפחד 
ממשה  ותבעו  הארץ  את  חיבבו  אשר  וחכמניות, 
למשה  הודיע  ה'  ואכן  בארץ,  נחלה  לקבל   והזקנים 
שהן תקבלנה את חלק אביהן וחלק אבי-אביהן. אגב, 
העוברים  נפטר,  של  נכסיו  ירושת  דיני  כאן  מובאים 

לקרובי משפחתו, לפי סדר קרבתם אל המת.

ו. מנהיג העדה
למשה  ה'  שהודיע  לאחר 
ולא  במדבר  ימות  שהוא 
משה  ביקש  לארץ,  יכנס 
מנהיג  למנות  ה'  מאת 
כל  את  שיסבול  לישראל 
וינהיגם  מישראל  אחד 
בזכויותיו. אמר לו ה' למנות 
את יהושע כאיש על העדה, 
ולהעמיד אותו כמנהיג עם 
של  בחייו  עוד  'מתורגמן' 
כך  ואכן משה עשה  משה, 
ההוד  מקרני  עליו  והאציל 

שהיו על פני משה.

ז. איבוד האומות
ובין  בבוקר  יום,  בכל 
שני  להקריב  יש  הערביים, 
יחד  תמיד,  לקרבן  כבשים 
לנסך  ויין  סולת  מנחת  עם 
יש  בשבתות  המזבח.  על 
וכך  מוסף,  קרבן  להקריב 
גם יש להקריב קרבן מוסף 
ובמועדי  חודשים  בראשי 
הכיפורים,  יום  ראש-השנה,  שבועות,  פסח,  השנה, 
סוכות, שמיני עצרת. בחג הסוכות הפרים מתמעטים 
מיום ליום כרמז על איבוד שבעים האומות. בכל החגים 
יש להקריב גם שעיר לחטאת לכפר על טמא שנכנס 

למקדש או אכל קודש )ראה טבלה(.
המועדים  מדיני  חלק  את  גם  בקצרה  מזכיר  הכתוב 
ואסור  מצה  לאכול  יש  בפסח  במלאכה,  האסורים 
וביום  בשופר,  לתקוע  יש  השנה  בראש  חמץ,  לאכול 

כיפור יש להתענות ולהקריב קרבנות מוסף. 

נוֹשְְׂאֵֵי הַַפָָּרָָשָָׁה: כְְּהֻֻנָָּה לְְפִִנְְחָָס כִִּשְְׂכַַר עַַל קַַנָָּאוּתוֹ • 
סְְפִִירַַת   • וּלְְהַַכּוֹתָָם  לְְמִִדְְיָָנִִים  אוֹיְְבִִים  לִִהְְיוֹת  מִִצְְוָָה 
בְְּנוֹת  בַַּקָָּשַַׁת   • הָָאָָרֶֶץ  וַַחֲֲלֻֻקַַּת  ת  יְְרֻֻשַּׁ�ַ  • יִִשְְׂרָָאֵֵל  בְְּנֵֵי 
צְְלָָפְְחָָד לְְנַַחֲֲלָָה בָָּאָָרֶֶץ • מִִנּוּי יְְהוֹשֻֻׁעַַ לְְמַַנְְהִִיג • קָָרְְבָָּן 

נָָה. תָָּמִִיד • קָָרְְבָָּנוֹת מוּסָָף בְְּשַַׁבָָּתוֹת וּבְְמוֹעֲֲדֵֵי הַַשָּׁ�ָ

בְְּפָָרָָשַַׁת פִִּנְְחָָס אָָנוּ עוֹסְְקִִים בִִּשְְׁלַַבֵֵי הַַהֲֲכָָנָָה 
הָָאַַחֲֲרוֹנִִים לִִקְְרַַאת הַַכְְּנִִיסָָה לְְאֶֶרֶֶץ יִִשְְׂרָָאֵֵל, 
סֵֵדֶֶר  עַַל  בְְּרוּרוֹת  הוֹרָָאוֹת  מְְסִִירַַת  עִִם 
חֲֲלֻֻקַַּת הָָאָָרֶֶץ, לְְצַַד מִִנּוּי יְְהוֹשֻֻׁעַַ בִִּן נוּן כְְּמִִי 

שֶֶׁיַַּעֲֲמֹדֹ בְְּרֹאֹשׁ הָָעֵֵדָָה בִִּכְְנִִיסָָתָָם לָָאָָרֶֶץ.  

להרה"ק בעל בית ישראל מגור זי"ע, היה שיעור קבוע ללמוד חומש ורש"י דבר יום ביומו.               )זרעא דיוסף(

 פנינים מאיריםפרד"ס התורה
לשולחן השבת

בשבת זו אין ההפטרה הקשורה לפרשת השבוע, אלא 
לרגל ימי בין המצרים מפטירים הפטרת 'דברי ירמיהו', 
שהיא הראשונה משלשת ההפטרות הנקראות 'תלתא 
דבר  שמעו  ב.  ירמיהו.  דברי  א.   - דפורענותא'. שהם 
ה'. ג. חזון ישעיהו. וסימנך 'דש"ח'. )למנהג התימנים-

בלדי, הסדר הוא: 'דח"א' דברי, חזון, איכה(.

התורה וההפטרה

שיעור קבוע כל יוםחיים של תורה

פשט
נסכים בחג השבועות

אַַף  כו-לא(  כח,  )במדבר  וְְנִִסְְכֵֵּיהֶֶם  לָָכֶֶם  יִִהְְיוּ  תְְּמִִימִִם  וגו'  בְְּהַַקְְרִִיבְְכֶֶם  הַַבִִּכּוּרִִים  וּבְְיוֹם 
הַַנְְּסָָכִִים יִִהְְיוּ תְְמִִימִִים, לָָמְְדוּ רַַבּוֹתֵֵינוּ מִִכָָּאן שֶֶׁהַַיַַּיִִן שֶֶׁהֶֶעֱֱלָָה קְְמָָחִִין פָָּסוּל לִִנְְסָָכִִים )רש"י(

דווקא  קמחים,  בלי  תמימים  להיות  צריכים  שהנסכים  זה  דין  התורה  כתבה  מדוע 
בקרבנות חג השבועות ולא בשאר הקרבנות?

מביא הגאון הנציב מוואלז'ין זי"ע בספרו 'העמק דבר', בשם הגאון רבי אלעזר משה 
מפינסק זי"ע, על פי מה ששנינו במסכת בבא בתרא )צח, א( שהמוכר יין לחברו ואמר 
לו 'יין מבושם אני מוכר לך, חייב להעמיד לו את היין עד העצרת', ופירש רשב"ם, כי 
אחרי העצרת היין מתקלקל אפילו הוא מבושם. ומאחר שבחג השבועות שכיח שהיין 

התקלקל, צריכה התורה דווקא כאן להזהיר להביא יין בלי קמחים.

רמז
כמה ניסים נעשו?

הִִנְְנִִי נֹֹתֵֵן לוֹ אֶֶת בְְּרִִיתִִי שָָׁלוֹם )במדבר כה, יב(
דעות  כמה  בכך  יש  אולם  קטיעא,  ו'  היא  התורה  בספר  'שלום'  שבתיבת  ו'  האות 
במסורה, יש העושים אותה ו' קטנה, כאילו היתה אות י'. יש העושים אות ו' קטועה 

וחלוקה לשנים, ויש העושים אותה אות ו' כרגיל בלי שום שינוי.
זי"ע בספרו 'פתח עיניים', שזה תלוי  החיד"א  בביאור חילוקי המנהגים כותב רבינו 
י'  זמרי. העושים אותה כאות  ניסים נעשו לפנחס בשעה שהרג את  במחלוקת כמה 
קטנה, סוברים כדעת המדרש )פתרון תורה, בלק( שנעשו לפנחס י' ניסים. והעושים 
אותה כאות ו' קטועה וחלוקה לשנים, הרי זה כאילו כתוב פעמיים ו', שהם יחדיו י"ב, 
וסוברים כדעת המדרש )במדבר רבה כ, כה( שנעשו לפנחס י"ב ניסים. והעושים אותה 

אות ו' בלי שינוי, סוברים כדעת הגמרא )סנהדרין פב, א( שנעשו לפנחס ו' ניסים. 

דרוש
פני חמה – תורה שבכתב

פְְּנֵֵי  כַַּחַַמָָּה,  מֹֹשֶֶׁה  פְְּנֵֵי  לְְמֵֵדִִין  נִִמְְצֵֵינוּ  הוֹדְְךָ,  כָָּל  וְְלֹא  י(  כ,  )במדבר  עָָלָָיו  מֵֵהוֹדְְךָ  וְְנָָתַַתָָּה 
יְְהוֹשֻֻׁעַַ כַַּלְְּבָָנָָה )רש"י(

יצחק  לוי  רבי  הרה"ק  כותב  ללבנה,  ויהושע  חמה  אל  משה  של  הדימוי  בביאור 
מבארדיטשוב זי"ע בספה"ק 'קדושת לוי', כי הנה לחמה יש אור עצמי, אבל הלבנה רק 
מקבלת אור מהחמה, כך גם התורה שבכתב הוא האור הראשון, והתורה שבעל פה רק 
מקבל מהתורה שבכתב, שהרי כל התורה שבעל פה נרמז בתורה שבכתב ומקבל ממנו. 
'פני משה כפני חמה' – כי משה רבינו היה המקור של תורה שבכתב,  וזהו שאמרו, 
שהוא כדוגמת החמה, 'ופני יהושע כפני לבנה' – יהושע היה התלמיד שקיבל ממשה, 
והוא הראשון שהתחיל את שלשלת מסירת התורה שבעל פה, שהוא כנגד אור הלבנה 

המקבל מאור החמה.

סוד
וכל דינין מתעברין מינה

צָָרוֹר אֶֶת הַַמִִּדְְיָָנִִים )במדבר כה, יז( כְְּמוֹ זָָכוֹר, שָָׁמוֹר )רש"י(
'זָָכוֹר  מהפסוק  דווקא  הַַמִִּדְְיָָנִִים'  אֶֶת  'צָָרוֹר  הכתוב  לביאור  דוגמא  רש"י  הביא  מדוע 
וְְשָָׁמוֹר'? מבאר הרה"ק רבי שאול ידידיה ממודז'יץ זי"ע בספרו 'ישא ברכה': 'מדינים' 
רומז לגבורות ודינים, ובמצות 'צרור את המדינים' הצטוו לבער ולכלות את הדינים 
ולעורר השפעת החסד, וזה סוד כוונת רש"י שפירש 'כְְּמוֹ זָָכוֹר, שָָׁמוֹר', כלומר, כמו 
שבקדושת השבת מכלים הדינים, כמובא בזוהר הק' )ח"ב קלה, ב( 'וכל דינין מתעברין 
מינה ולית שולטנא אחרא בכולהו עלמין, ואיהי אשתארת ביחודא דנהירו קדישא', כך 

גם כוונת הכתוב 'צרור את המדינים', לכלות את הדינים מעל ישראל.

כְְּהֻֻנַַּת פִִּנְְחָָס, חֲֲלֻֻקַַּת הָָאָָרֶֶץ, קָָרְְבָָּנוֹת מוּסָָף

סיכום קרבנות מוסף
כמובא בפרשתנו

שני כבשים שבת קודש

פר אחד, איל אחד, שבעה 
כבשים, שעיר לחטאת

ראש השנה,
 יום כיפור, 
שמיני עצרת

שני פרים, איל אחד, שבעה 
כבשים, שעיר לחטאת

ראש חודש, 
חג השבועות, 
וכל ימי הפסח

שני אילים, 14 כבשים, 
שעיר לחטאת, ועוד פרים 

שהתמעטו מיום ליום:
ביום הראשון – 13 פרים 

בני בקר
ביום השני – 12 פרים

וכן הלאה, עד ליום השביעי 
-  7 פרים

כל ימי 
חג הסוכות

חשבון 
 

המשפחות 
 

שנחסרו מישראל

וביאור סדר 
 
חלוקת הארץ

חב

מור
גיליון 



הראשונים,  הנביאים  דרשו  לְְהַַקְְרִִיב',  'תִִּשְְׁמְְרוּ  הכתוב  מלשון 
שמואל הנביא ודוד המלך )רש"י תענית כו, א(, שקרבן התמיד טעון 
'שמירה' על ידי כהנים לויים וישראלים ]דהיינו לשם שמירה של 
יארע פסול בקרבן  או שישמרו שלא  יעקב(  )נחלת  כבוד בעלמא 
במקדש,  העובדים  והלויים  הכהנים  שמלבד  דהיינו  )נצי"ב([. 
יהיו שם גם ישראלים שיעמדו וישמרו על הקרבן. ]סיבה נוספת 
יש  והרי  התמיד,  בקרבן  חלק  יש  ישראל  ולכל  היות  למשמרות, 
מצוה שבעל הקרבן יהיה נוכח בעת הקרבת הקרבן )תענית שם([. 

אך כיון שאי אפשר שכל ישראל יבואו כל יום למקדש, לכן חילקו 
את כל ישראל לעשרים וארבע קבוצות הנקראות 'מעמדות' ]כנגד 
עשרים וארבע משמרות כהונה[ שיהיו שליחי כל ישראל לעמוד 
על הקרבן. בכל שבוע היו אנשי המעמד של שבוע זה שולחים חלק 
בבית המקדש,  על הקרבן  ה', לעמוד  ויראי  מהם, אנשים כשרים 

ושאר אנשי המעמד התכנסו בעריהם לתענית ותפילה.

'הצורר הנאצי ימ"ש', וכדומה.  לא אחת אנו שומעים את הביטוי 
בֶֶּן  הָָמָָן  י(  ג,  )אסתר  זה  ביטוי  מצאנו  כבר  אסתר  במגילת  ואכן 
הפירוש  בדיוק  מה  לברר  ועלינו  הַַיְְּהוּדִִים,  צֹרֵֵֹר  הָָאֲֲגָָגִִי  הַַמְְּדָָתָָא 

והמשמעות של 'צורר'?
על הכתוב 'צָָרוֹר אֶֶת הַַמִִּדְְיָָנִִים וגו' כִִּי צֹרְְֹרִִים הֵֵם לָָכֶֶם', מפרש רש"י: 
ב אותם', עכ"ל. הרי ש'צרור' הוא מלשון איבה ושנאה,  'עליכם לְְאַַּיֵּ
וכן פירשו עוד מפרשים ש'צרור' הוא מלשון שנאה )ראה אור החיים 

הק'; פנים יפות, ועוד(.
ית מדינאי',  'אָָעֵֵיק  פירשו:  יונתן  ותרגום  אונקלוס  בתרגום  אולם 

דהיינו ש'צרור' פירושו: להעיק, דהיינו להצר ולהציק. 
ואילו האברבנאל פירש ש'צרור' הוא מלשון 'מצור', כמו )דברים כ, 
י( 'וצרת על עיר', דהיינו שעליכם להקיף אנשי חיל שיעשו מצור 

סביב לערי מדין.

מופתע  הוא  ערב,  בכל  אלימלך  רבי  שמוסר  היומי'  'הדף  בשיעור 
לגלות לעתים קרובות את הפער בידיעת הגמרא, בין אלו הקובעים 
למשל,  כך  לא.  שעדיין  אלו  ובין  ורש"י,  בחומש  יומי  לימוד  גם 
אין  ואשם  חטאת  שבקרבנות  ב(  )צ,  מנחות  במסכת  כשלמדו 
מקריבים נסכים )מלבד במצורע(, התרגש לשמוע את אחד הלומדים 

זורק לאוויר את המידע: 'בוודאי, כך כותב רש"י בפרשת פנחס!...'
ואכן, על הכתוב בפרשתנו, בקרבנות ראש חודש 'וּשְְׂעִִיר עִִזִִּים אֶֶחָָד 
לְְחַַטָָּאת לַַה' עַַל עֹלַַֹת הַַתָָּמִִיד יֵֵעָָשֶֶׂה וְְנִִסְְכּוֹ', כותב רש"י: 'ונסכו - אין 

ונסכו מוסב על השעיר, שאין נסכים לחטאת'.
לחטאת,  שעיר  חודש  בראש  להקריב  שיש  אומר  הכתוב  כלומר, 
ושעיר זה יש לעשות 'על עולת התמיד' דהיינו מלבד עולת התמיד, 
והכתוב מסיים ואומר: 'וְְנִִסְְכּוֹ'. מבאר רש"י שאין הכוונה על הנסכים 

של שעיר החטאת, כי בחטאת אין נסכים.
ברם, רש"י רק מבאר שתיבת 'וְְנִִסְְכּוֹ' אינה שייכת לשעיר החטאת, 
אך רש"י אינו מבאר על מה באמת כן שייכת תיבת 'וְְנִִסְְכּוֹ'. ונחלקו 
על כך המפרשים: הרא"ם כתב ש'וְְנִִסְְכּוֹ' שייכת אל עולת התמיד, כך 
שהוא מקרא מהופך כאילו נאמר 'על-עולת-התמיד-ונסכו, יעשה'. 
אולם הגור אריה פירש, שתיבת 'וְְנִִסְְכּוֹ' שייכת אל קרבן מוסף של 
ראש חודש המוזכר בפסוקים הקודמים, ועל קרבן מוסף זה נאמר 
'וְְנִִסְְכּוֹ'. על כך מוסיף ב'באר יצחק', שמהלך זה עולה יפה בדקדוק 
'וְְנִִסְְכּוֹ' שייך אל 'עולת  לשון הכתוב, כי לפי דברי הרא"ם שתיבת 
התמיד', הרי 'עוֹלָָה' היא לשון נקבה, והיה הכתוב צריך לומר לשון 
נקבה 'וְְנִִסְְכָָּהּ', ובהכרח שתיבת 'וְְנִִסְְכּוֹ' שייך לקרבן מוסף, והרי 'קרבן 

מוסף' הוא בלשון זכר.

'רבי ברוך בער' חדש!
במסירות רבה טיפל הגאון רבי ברוך בער ליבוביץ זצ"ל, 
דוד  שמואל  רבי  הגאון  באביו  שמואל',  'ברכת  בעל 
ליבוביץ זצ"ל שנפל למשכב. לילות כימים עשה על יד 
מיטתו, הביא אליו את טובי הרופאים, אך למרבה הצער 
האב הסתלק לעולם שכולו טוב, ובדיוק בשעת הפטירה 
לא שהה רבי ברוך בער סמוך למיטת אביו, כי היה עסוק 

אז במסירת שיעור לתלמידים.
לאחר פטירת האב, התקשה רבי ברוך בער להתחזק, שכן 
רגשות אשמה מילאו אותו, מי יודע, אם היה שוהה סמוך 
למיטת אביו בשעתו הקשה שמא היה יכול להצילו. הוא 
שקע בעצב גדול והסתגר בחדרו מרוב צער שמא הוא גרם 

למיתת אביו.
הדבר נודע למרן החפץ חיים זי"ע, והנה באותה תקופה 
בווילנא,  הגיע רבי ברוך בער לאסיפת רבנים שהתכנסו 
בה נכח גם החפץ חיים. בשולי האסיפה ביקש החפץ חיים 
מרבי ברוך בער שיתלווה אליו לחדר צדדי. לאחר שעה 
ארוכה נפתחה הדלת ומיד היה ניתן להבחין בשינוי אצל 

רבי ברוך בער, עיניו אורו ונהרה נשפכה על פניו.  
סיפר רבי ברוך בער לתלמידיו את אשר התרחש בתוככי 
החדר: החפץ חיים פתח  בשיחה נרגשת על כח התשובה, 
לעשות  בידך  והיה  צודק  שאתה  נניח  אם  גם  לו:  ואמר 
יותר למען אביך, הלא אתה מתחרט על כך ושב בתשובה 
ל'בריאה  האדם  את  הופכת  התשובה  והרי  שלימה, 
חדשה!' המשיך החפץ חיים' בהתרגשות: הרי ניצב לפניי 
'א נייע רבי ברוך בער!', ]רבי ברוך בער חדש![, כל העבר 

נמחק ואיננו, יש כאן איש חדש! 
העיד רבי ברוך בער, כי כשיצא מהחדר חש כי הוא בריאה 

חדשה ממש, והחפץ חיים ממש החיה את נפשו!

איני מוותר
דוד  חיים  רבי  הרה''ק  היה  החסידות  צדיקי  מגדולי 
זי''ע שבתחילת ימיו לא נמנה על  דוקטור, מפיעטרקוב 
שומרי התורה והמצוות, ואף היה שרוי במצב שפל מאד, 
עד שהרה"ק רבי דוד מלעלוב זי"ע החזירו בתשובה, וזכה 

להתעלות לרום המעלה כצדיק נשגב.
נפל  כאשר  זי"ע,  דוד  חיים  רבי  של  הסתלקותו  לפני 
למשכב, הגיע לבקרו הרה"ק רבי שלמה מראדומסק זי"ע, 
בעל 'תפארת שלמה', ושמע שהוא נאנח קשות. סבור היה 
רבי שלמה שבוודאי הוא נאנח על הימים שקודם חזרתו 
בתשובה, ולכן נענה לעומתו בלשון הפסוק )במדבר ו, יב( 
'והימים הראשונים יפלו...' בכדי להרגיעו ולעודדו שלא 
לעומתו  טען  דוד  חיים  רבי  אך  חטאיו.  מכל  זכר  ישאר 
שעה  על  אפילו  מוותר  איני  ושלום!  חס  יפלו?!  ואמר: 
אחת מאותם הימים, כי לכל המעשים תהיה עליה, אחרי 

שתיקנתי אותם בתשובה מאהבה ונהפכו לזכויות!

אני מקנא בך!
סניגורן של ישראל, הרה"ק רבי לוי יצחק מבארדיטשוב 
זי"ע, פנה פעם אל מומר להכעיס שלא הניח עבירה מבלי 
שיפשע בה בזדון, ואמר לו: 'דע לך כי מקנא אני בך מאוד, 
שכן יש לך היכולת להגיע למדרגה גבוהה בהרבה משלי! 
מאהבה  תשובה  העושה  על  חז"ל  שאמרו  מה  נא  ראה 
שזדונות נעשין לו כזכויות, כך שאם אתה תשוב תשובה 
בלי  זכויותיך  ירבו  אזי  המרובים,  עוונותיך  על  מאהבה 

גבול ומספר...'. 
אותו  של  האבן  בלב  חריץ  חרצו  מהלב  שיצאו  דבריו 
משומד, ולא עברו ימים רבים עד שנטש הלה את דרכו, 
והולכים גם  זכויותיו מתרבים  והיו  ועלה על דרך המלך 

מכח מעשיו הראשונים שנהפכו לזכויות.

אמנם  כי  התשובה,  כוח  על  אנו  למדים  קרח,  בני  אודות  הק'  רבינו  מדברי 
בתחילה נגררו הם אחר אביהם אל המחלוקת, אך בכל זאת אחרי שהתחרטו 
על מעשיהם והרהרו תשובה בלבם, נעשה להם מקום גבוה ומבוצר בגיהנום 
שלא ייענשו ]ויש אומרים שאף שתחילה נבלעו באדמה, אך כשחזרו בתשובה חזרו ועלו 
)דברי דוד ועוד([, כי בכל מצב יכול יהודי להשתנות לטובה ולהפוך לאיש חדש.

הכרת והבנת לב לדעת
מושג בתורה

הבנת מילה עיניים לראות
אחת בתורה

כללי רש״י הק׳ אזניים לשמוע
בדקדוק הלשון

פניני מוסר, חכמה, וחיזוק, מתוך פסוקי הפרשה

לָָדַַעַַת חָָכְְמָָה וּּמוּּסָָר לְְהָָבִִין 

הפרשה ולקחה מאוצרם בדרך התורה
של גדולי הדורות

כח התשובה
וּבְְנֵֵי קֹרַַֹח לֹא מֵֵתוּ )במדבר כו, יא( 

וּבִִשְְׁעַַת  תְְּחִִלָָּה,  בָָּעֵֵצָָה  הָָיוּ  הֵֵם 
הַַמַַּחֲֲלֹקֶֶת הִִרְְהֲֲרוּ תְְּשׁוּבָָה בְְּלִִבָָּם, 
לְְפִִיכָָךְ נִִתְְבַַּצֵֵּר לָָהֶֶם מָָקוֹם גָָּבוֹהַַ 

בַַּגֵֵּיהִִנֹֹּם וַַיֵֵּשְְׁבוּ שָָׁם )רש"י(.

צָָרוֹר אֶֶת הַַמִִּדְְיָָנִִים וְְהִִכִִּיתֶֶם אוֹתָָם כִִּי צֹרְְֹרִִים הֵֵם 
לָָכֶֶם )במדבר כה, יז-יח(

י רֵֵיחַַ נִִיחֹחִִֹי תִִּשְְׁמְְרוּ  אֶֶת קָָרְְבָָּנִִי לַַחְְמִִי לְְאִִשַּׁ�ַ
לְְהַַקְְרִִיב לִִי בְְּמוֹעֲֲדוֹ )במדבר כח, ב(

צֹֹרְְרִִים

מַַעֲֲמָָדוֹת

מעשה זמרי...
נֹתֵֵֹן  הִִנְְנִִי  אֱֱמֹרֹ  לָָכֵֵן  וגו'  הַַכֹּהֵֵֹן  אַַהֲֲרֹןֹ  בֶֶּן  אֶֶלְְעָָזָָר  בֶֶּן  פִִּינְְחָָס 
לוֹ וגו' וְְשֵֵׁם אִִישׁ יִִשְְׂרָָאֵֵל הַַמֻֻּכֶֶּה וגו' זִִמְְרִִי בֶֶּן סָָלוּא )במדבר 

כה, יא-יד( 

הגה"ק  של  עירו  בפרנקפורט, 
בעל  זי"ע,  הורוויץ  פנחס  רבי 
דרש  חזן שתמיד  היה  ה'הפלאה', 
ועוד,  עוד  שכרו  על  לו  שיוסיפו 
עד שהשווה את משכורתו לסכום 
בעל  כך  על  הגיב  הרב.  שקיבל 
ההפלאה בדרך צחות, על פי לשון 
הגמרא )סוטה כב, ב( חזן זה 'עושה 
ומנגן...(  )-מזמר  זמרי'  מעשה 
רב  )-שם  כפנחס'  שכר  'ומבקש 

העיר הגאון בעל ההפלאה...(.

ירושת החתול...
וּנְְתַַתֶֶּם אֶֶת נַַחֲֲלָָתוֹ לִִשְְׁאֵֵרוֹ הַַקָָּרֹבֹ אֵֵלָָיו )במדבר כז, יא(

מִִכָָּאן שֶֶׁהַַבַַּעַַל יוֹרֵֵשׁ אֶֶת אִִשְְׁתּוֹ )ב"ק מב, ב(

מרן  )אשר  זי"ע  דושניצר  אליהו  רבי  הצדיק  של  בחצרו 
צדיקים  מל"ו  אחד  הוא  כי  עליו  אמר  זי"ע  איש  החזון 
אליהו  רבי  של  ואשתו  חתול,  מסתובב  היה  שבדור(, 
היתה זורקת לו עצמות ובשר וכו'. אחרי פטירת אשתו, 
אזי ברוב צדקותו התעורר אצלו חשש שמא אשתו קנתה 

את החתול ב'קנין חצר', וכעת הוא יורש את אשתו מדין 
ירושת הבעל, כך שהחתול הזה הוא קניינו, ומעתה הוא 
חושש שכאשר החתול יצא החוצה הוא עלול לגרום נזק 
לכל מיני דברים, ויחשב כאילו בהמתו הזיקה. על כן הלך 
רבי אליהו בעצמו, תפס את החתול, הניחו בשק, הפקיר 
כך  ואחר  בחורים,  שלשה  בפני  אותו 

לקח אותו אל מחוץ לעיר...

אל תרבה שיחה
וַַיַַּקְְרֵֵב  וגו'  צְְלָָפְְחָָד  בְְּנוֹת  וַַתִִּקְְרַַבְְנָָה 
כז,  )במדבר  ה'  לִִפְְנֵֵי  מִִשְְׁפָָּטָָן  אֶֶת  מֹשֶֶֹׁה 

א-ו(

זי"ע  מרימנוב  הירש  צבי  רבי  הרה"ק 
רבי  יחד עם הגה"ק  נסע פעם בעגלה 
רבי  אותו  שאל  זי"ע.  מסטרי  ענזיל 
למה  בתורה  מקור  יש  היכן  ענזיל: 
האשה'?  עם  שיחה  תרבה  'אל  ה(  א,  )אבות  ששנינו 
)במדבר  בהעלותך  בפרשת  אתר:  על  הירש  רבי  לו  ענה 
'למה  משה  את  הטמאים  האנשים  שאלו  כאשר  ח(  ט, 
נגרע לבלתי הקריב את קרבן ה', אמר להם משה: 'עמדו 
ואשמעה מה יצוה ה' לכם', אבל בפרשת פנחס כששאלו 
נאמר  יגרע שם אבינו',  'למה  רבינו  בנות צלפחד למשה 
'ויקרב משה את משפטן לפני ה'', ולא כתוב שאמר להן 
'עמדו ואשמעה מה יצוה ה' לכם', ומה פשר השינוי? אלא 

משום אל תרבה שיחה עם האשה... 

הוצאה והכנסה

וַַאֲֲשֶֶׁר יוֹצִִיאֵֵם וַַאֲֲשֶֶׁר יְְבִִיאֵֵם 
)כז, יז(

רועה ומנהיג ישראל תפקידו 
להוציאם ממידות רעות, 

ולהביאם לידי מידות טובות. 
)הגה"ק בעל חידושי הרי"ם זי"ע(

עִִזִִּים  וּשְְׂעִִיר  וגו'  תַַּקְְרִִיבוּ  חָָדְְשֵֵׁיכֶֶם  וּבְְרָָאשֵֵׁי 
וְְנִִסְְכּוֹ  יֵֵעָָשֶֶׂה  אֶֶחָָד לְְחַַטָָּאת לַַה' עַַל עֹלַַֹת הַַתָָּמִִיד 

)במדבר, יא-טו(

וְְנִִסְְכּוֹ או 
וְְנִִסְְכָָּהּ



אוצר שבועי ופולמוס דעת תורה
אודות נושא בפרשה

המאמר "פנחס זה אליהו" מפורסם ומופיע 
בהרבה ספרים, ופירושו הפשוט שפנחס בן 
הנזכר  הנביא  אליהו  הוא  אהרן,  בן  אלעזר 
בסערה  שעלה  זה  והוא  מלכים,  בספר 
זה  והוא  ה',  מלאך  להיות  והפך  השמימה 

שעתיד לבוא לבשר על הגאולה העתידה.
להלן נבקש לעמוד על מקורו של מאמר זה, 
אכן  והאם  הכל,  דעת  על  מוסכם  הוא  האם 

הדברים כפשוטם. 

באחרית הימים
התרגום-יונתן  בדברי  יאירו  דברינו  פתח 
'לכן  יב(  )כה,  הפסוק  על  כאן  הכותב 
ז"ל:  שלום',  בריתי  את  לו  נותן  הנני  אמור 
לְְעַַלְְמָָא  וְְיֵֵיחֵֵי  קְְיַַים  מַַלְְאָָךְ  'וְְאַַעְְבְְּדִִינֵֵיהּ 
]ואעשה  יוֹמַַיָָא'  בְְּסוֹף  גְְאוּלְְתָָּא  לִִמְְבַַשְְׂרָָא 
והוא  לעולם  שיחיה  קיים  מלאך  אותו 
וכן  הימים[.  באחרית  הגאולה  את  יבשר 
כתב בתרגום יונתן בפרשת וארא )שמות ו, 
דְְעָָתִִיד  רַַבָָּא  כַַּהֲֲנָָא  אֵֵלִִיָָהוּ  הוּא  'פִִּינְְחָָס  יח(: 

לְְגָָלוּתָָא  לְְמִִשְְׁתַַּלְְחָָא 
דְְיִִשְְׂרָָאֵֵל בְְּסוֹף יוֹמַַיָָא'.

שלום לעתיד
גם  מצאנו  לכך  מקור 
)פנחס,  שמעוני  בילקוט 
רבי  'אמר  תשעא(:  רמז 
פנחס  לקיש,  בן  שמעון 
לו  אמר  אליהו,  הוא 
שלום  נתת  אתה  הקב"ה, 
בעולם  וביני  ישראל  בין 
הזה, אף לעתיד לבא אתה 
שלום  ליתן  שעתיד  הוא 
אמר  וכן  בני'.  לבין  ביני 
שם רבי אליעזר, שהקב"ה 
פנחס  של  שמו  את  שינה 

)וכן הוא בפרקי דרבי אליעזר פרק  לאליהו 
מהימנא  )רעיא  בזוה"ק  מובא  וכן  מז(,  
פרשת פנחס דף רטו ע"א; זוהר חדש, רות, 

דף מ, א( 'דאליהו דאיהו פנחס'.
אך יש להעיר שבמקום אחר בזוהר הק' )כי 
אליהו  הוא  'פנחס  אמרו:  א(  קצ,  דף  תשא 
היה  רק  בדרגא חדא', משמע שפנחס  ודאי 
ממש  שהיו  ולא  אליהו,  עם  אחת  במדרגה 
אדם אחד, וכפי שנביא להלן מדברי הרמ"ע 

מפאנו.
שלפי  שכתב  כאן  בבעל-הטורים  גם  וראה 
'שלום'  כאן  כתוב  לכן  אליהו,  הוא  שפנחס 
מאליהו  ו'  נטל  שיעקב  קטיעא,  ו'  עם 

למשכון עד שיבא עם המשיח. 

אינו אליהו כלל!
הכתוב  על  כתב  עזרא  באבן  זאת,  לעומת 
'והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם: 
כלל",  אליהו  ואינו  שמת,  לאות   - "אחריו 
שזרעו  מזכיר  שהכתוב  כיון  כלומר  עכ"ל, 
ראייה  זו  הרי  שימות,  אחרי  אחריו,  יהיה 

שאינו אליהו, כי אליהו לא מת. 
אולם רבינו בחיי, הביא את דברי האבן עזרא 
אליהו,  הוא  פנחס  שבוודאי  עליו,  וחולק 
הכוונה אחרי שאליהו  'אחריו'  ומה שנאמר 
להיות  השמימה  בסערה  ועלה  הסתלק 

מלאך.

מחלוקת תנאים
ובאמת כבר מצאנו שדבר זה שנוי במחלוקת 

)קכא,  בתרא  בבא  במסכת  הנה  כי  תנאים. 
כל  את  קפלו  שבעה  רבנן,  'תנו  אמרו:  ב( 
העולם כולו, מתושלח ראה אדם, שֵֵׁם ראה 
ראה  עמרם  שם,  את  ראה  יעקב  מתושלח, 
עמרם,  את  ראה  השילוני  אחיה  יעקב,  את 
ועדיין  השילוני,  אחיה  את  ראה  אליהו 

]אליהו[ קיים, ע"כ.
על כך כותב שם רשב"ם, שתנא זה בוודאי 
אינו סובר שאליהו הוא פנחס, כי אם כן היו 
אומר 'משה ראה עמרם, ופנחס ראה משה, 
ועדיין הוא קיים', ולא היה צריך להזכיר את 
אחיה השילוני כלל. גם התוספות שם כתבו, 
לומר  יכול  היה  אליהו,  הוא  פנחס  שאם 
פנחס  וראה  יעקב  ראה  מנשה  בן  שיאיר 

)וכ"כ ברשב"א ובריטב"א וברמב"ן ובר"ן(. 

אליהו הכהן
אמנם בגמרא )בבא מציעא קיד, ב( מסופר 
על האמורא רבה בר אבוה שראה את אליהו 
הנביא בבית הקברות, ותמה בפניו: 'לאו כהן 
רש"י:  שם  ופירש  מר?!' 
דאיכא למאן דאמר דאליהו 
ביה  דכתיב  פינחס,  הוא 
בפינחס  וכן  קנאתי',  'קנא 

'בקנאו את קנאתי'.

גלגול נשמה
יש מי שכתב מהלך שלישי 
זה  פנחס  שאמנם  ומכריע, 
הכוונה  אין  אבל  אליהו, 
ימים  האריך  עצמו  שפנחס 
אלא  אליהו,  להיות  והפך 
נשמה  גלגול  היה  שאליהו 
בשו"ת  כתב  כן  פנחס,  של 
ר"ג(:  אלפים  )ב'  הרדב"ז 
הנסתרות  חכמי  דעת  'ולפי 
אליהו  זה  פנחס  האומר  כי  כלל,  קשיא  לא 

שורש נשמתו של פנחס'.

מעשיהם משלימים
בספרו  מפאנו  הרמ"ע  כתב  רביעי  מהלך 
פרק  דין  חיקור  )מאמר  מאמרות  עשרה 
אליהו'  זה  'פנחס  שאמרו  מה  שגם  יח(: 
אלא  אליהו,  היה ממש  הכוונה שפנחס  אין 
אליהו,  למעשי  משלימים  פנחס  שמעשי 
פנחס,  למעשי  משלימים  אליהו  ומעשי 
לנשמות  התיקון  הושלם  שניהם  ומבין 
שם  עיין  ישראל,  בני  ואצילי  ואביהוא  נדב 

באריכות.

דעת הרמב"ם
שפנחס  הרמב"ם  דעת  שגם  שהוכיחו  יש 
בהקדמה  שכתב  ממה  אליהו,  ממש  אינו 
מסירת  סדר  אודות  החזקה,  היד  לספרו 
הזקנים  מן  עֵֵלִִי  'וקבל  פה:  שבעל  התורה 
מצרים  מיוצאי  השילוני  ואחיה  ומפינחס... 
היה... ואליהו קיבל מאחיה השילוני...', הרי 
שהזכיר הרמב"ם בנפרד את פנחס מאליהו.

קברו של פנחס?
מקורות  שבכמה  לציין  יש  המאמר  בשולי 
קדומים )ספר כפתור ופרח, פרק י"א; ספר 
שבכפר  מובא  ועוד(  פ"ג;  הארץ  תבואות 
הערבי 'עווארתא' נמצא קברו של פנחס בן 
אלעזר, ומסורת זו בוודאי אינה עולה בקנה 
אחד עם השיטה שפנחס הוא ממש אליהו, 

כי אליהו חי וקיים לעולם.

האמורא רבה 
בר אבוה מצא 

את אליהו 
הנביא בבית 

הקברות, 
ותמה בפניו: 

'וכי אינך 
כהן'?!

פנחס הוא לאיהו הנביא?!
כמה מהלכים במפרשים בהבנת הרמאמ 'פנחס זה לאיהו'. האם הכוונה 
כפשוטו, או שאמ לאיהו קר היה גלגול נשמה של פנחס? | והיכן נאצמ 

הקבר של פנחס בן לאעזר? | וגם, אילו שבעה אנשים קיפלו כל העולם? 

עומק ועיון בדברי רש"י עומקו של רש"י
בפרשת השבוע

ההגרלה בטלה
כתב המגן אברהם )או"ח סי' קל"ב, סק"ב( שאם 
ערכו הגרלה, בבית הכנסת מי יגש לפני העמוד 
או מי יאמר קדיש וכדו', ולמחרת הגיע אחד שלא 
היה בהגרלה ושכחו להכניס שמו, ההגרלה בטלה 

ויש לעשות הגרלה חדשה.
)כללים,  חמד  השדי  כותב  אלו,  דברים  פי  על 
מערכת גימ"ל, סי' י"ד(, בשם ספר עיקרי הד"ט, 
בין  הגרלה  לכל  למדנו  אברהם  המגן  שמדברי 
להכניס  ששכחו  התברר  כך  אחר  שאם  אנשים, 

פתק אחד, הרי ההגרלה מתבטלת.

ההשגחה העליונה
סי'  )חו"מ  תשובה  בפתחי  מביא  כך,  על  יתרה 
)סימן  יאיר  חוות  שו"ת  בשם  סק"א(  קע"ה, 
סא(, שאם אחרי שאחד מהם זכה בגורל, התברר 
פעמיים,  מהם  אחד  של  שמו  בטעות  שרשמו 
אחר,  איש  אלא  זכה,  לא  הזה  השם  אם  אפילו 

מתבטלת כל הזכייה בהגרלה. 
ראינו  אמנם  כי  יאיר,  החוות  כותב  הדבר  הסבר 

מן התורה מן הנביאים ומן הכתובים שסמכו על 
הגורל, כמו שנאמר 'אך בגורל יחלק את הארץ', 
שום  בלי  כהוגן,  נעשה  הגורל  אם  רק  זהו  אבל 
רק  כי  אנוש,  ופעולות  אדם  מחשבות  תערובת 
הגורל  אם  אבל  העליונה,  ההשגחה  בו  ידבק  אז 
אדם,  בידי  קלקול  כאן  נעשה  כבר  כי  מקולקל, 
בין במזיד בין באונס, שוב אין אומרים שמי שזכה 

מאת ה' היתה זאת שאיש זה יזכה.

נדבקו פתקים
)ספר אשרי  זצ"ל  כן פסק מרן הגרי"ש אלישיב 
האיש, חו"מ, פרק טו( שאם כשהעלו פתק אחד 
שמוכנים  פי  על  אף  נוסף,  פתק  מתחתיו  נדבק 
ליתן את מלא סכום הזכייה לבעלי שני הפתקים, 
היא  בהגרלה  טעות  שנעשתה  כיון  מקום  מכל 

בטילה וצריך לעשותה מחדש.
]אמנם בספר פתחי חושן )קנינים, פרק כא הערה 
)קונטרס  דיסקין  הביא בשם שו"ת מהרי"ל  לב( 
אחרון אות ז( שסתם טעות בהגרלה אין מבטלת 
לקלקול  גרמה  הטעות  כאשר  רק  ההגרלה,  את 

]כגון שזכה מי ששמו נכתב פעמיים וכדו'[.[

שכחו להכניס פתק אחד בהגרלה, מה הדין?
אַַךְ בְְּגוֹרָָל יֵֵחָָלֵֵק אֶֶת הָָאָָרֶֶץ  )בדמבר כו, נה(

 נושאים הלכתייםתורה והלכה
העולים מתוך הפרשה

הלכה 
למעשה:

אם שכחו להכניס פתק אחד בהגרלה ההגרלה בטילה, וכן אם אירעה כל טעות אחרת 
בהגרלה, כגון שהכניסו שם אחד פעמיים, או ששני פתקים נדבקו ועלו יחד, ההגרלה 

בטילה.

המילה  את  לפרש  כיצד  נחלקו  ואונקלוס  רבינו 
'עֲֲצֶֶרֶֶת'. רבינו כתב שני פירושים: 

מניעה  יום  כלומר  'מניעה',  פירושו  עֲֲצֶֶרֶֶת  א. 
'כל  ואומר  ממשיך  שהכתוב  וכפי  ממלאכה, 

מלאכת עבודה לא תעשו'. 
שהנמצא  כלומר,  'עיכוב',  פירושו  עֲֲצֶֶרֶֶת  ב. 
בירושלים ביום שמיני של סוכות, צריך להתעכב 
או  הבוקר.  עד  החג  במוצאי  ללון  ולהישאר  שם 
שיתעכבו  מישראל  ביקש  שהקב"ה  שהכוונה, 
אב  כמו  שמיני,  יום  עוד  הסוכות  לאחר  אצלו 

האומר לבניו 'קשה עלי פרידתכם'.

אולם אונקלוס תרגם את המילה עצרת 'כְְּנִִישִִׁין', 
כלומר, כינוס ואסיפת בני ישראל. ובאמת רבינו 
עצמו פירש כן בפרשת ראה )דברים טז, ח( על 
השני[:  ]בפירושו  פסח  של  שביעי  של  עצרת 

'כנופיא של מאכל ומשתה'. 
דברי  הובאו  א(  סד,  ד,  )נח,  הק'  שבזוהר  יצויין 
התרגום 'מאי עצרת, כתרגומו כנישו', וביארו שם 
העליונות  מהברכות  שנאסף  מה  שכל  שהכוונה 
אחר  ובמקום  לאומות,  ולא  לישראל  רק  נשפע 
בזוה"ק )אמור קד, ב( ביארו שהכוונה שכל שבעת 

האושפיזין מתאספים ובאים ביום שמיני עצרת.

מִִינִִי עֲֲצֶֶרֶֶת תִִּהְְיֶֶה לָָכֶֶם כָָּל מְְלֶֶאכֶֶת עֲֲבֹֹדָָה לֹא תַַעֲֲשׂוּ )במדבר כט, לה(. תורה: בַַּיּוֹם הַַשְּׁ�ְ
אונקלוס: בְְּיוֹמָָא תְְּמִִינָָאָָה כְְּנִִישִִׁין תְְּהֵֵי לְְכוֹן.

התבוננות והעמקה פתגמי אורייתא
בתרגום אונקלוס 

מה פירוש המילה 'עֲֲצֶֶרֶֶת'

שלא עמדו אלא בשנת הארבעים – מה הכוונה?
וַַתַַּעֲֲמֹדְְֹנָָה לִִפְְנֵֵי מֹשֶֶֹׁה וְְלִִפְְנֵֵי אֶֶלְְעָָזָָר הַַכֹּהֵֵֹן וְְלִִפְְנֵֵי הַַנְְּשִִׂיאִִם וְְכָָל הָָעֵֵדָָה וגו' )במדבר כז, ב(. 

ת  ֵ מֵּ� ֶ עִִים, אַַחַַר שֶׁ� נַַת הָָאַַרְְבָּ�ָ א בִִשְׁ�ְ אֹ עָָמְְדּוּ לִִפְְנֵֵיהֶֶם אֶֶלָּ�ָ לֹּ� ֶ יד שֶׁ� ה וְְלִִפְְנֵֵי אֶֶלְְעָָזָָר - מַַגִּ�ִ ֶ רש"י: לִִפְְנֵֵי מֹֹשֶׁ�
אַַהֲֲרֹןֹ.

מהו  ביאור,  וטעונים  סתומים  רבינו  דברי 
החידוש שבא הכתוב להגיד כאן שבנות צלפחד 
עמדו לפניהם רק בשנת הארבעים לאחר מיתת 

אהרן, וכי איזה לימוד אנו למדים מכך?

חיבת הארץ
בפירוש 'מהרי"ק' כתב לבאר, שבכך בא הכתוב 
רק  חפר  בנכסי  חלק  לתבוע  שניגשו  ללמדנו 
מחמת שחיבבו את הארץ )ראה רש"י כו, סד(, 
רק בשנת  ולכן תבעו  חיבת ממון,  ולא מחמת 

הארבעים.

דיבור לצורך
שבא  מזרחי,  בקיצור  ביאר  אחר  באופן 
הכתוב להגיד את חכמתן )ראה רש"י פסוק ד 
שחכמניות היו(, שלא דיברו דברים לחינם, אלא 
נוגע למעשה לקראת  לפי שעה כשהיה הדבר 

כניסתם לארץ. 

הגזירה תתבטל
ביאור שלישי כותב ב'באר מים חיים', שהכתוב 
מעיד כי טובות היו, והיו ממתינות כל ארבעים 
למות  ואהרן  על משה  הגזירה  שנה שתתבטל 
בארץ,  חלק  להם  ינחיל  שמשה  כך  במדבר, 
ואז יקריבו את משפטן אליו בארץ ישראל, רק 
לא  שהגזירה  והבינו  אהרן  מת  כאשר  עכשיו 
תתבטל, הקריבו את משפטן אל משה, כי אם 

לא עכשיו אימתי.

שעת הכושר
ואילו בעל 'נחלת יעקב' כתב שאין כוונת הכתוב 
להדגיש דווקא את הזמן של ארבעים שנה ולא 
הכוונה  אלא  אהרן,  מיתת  שלאחר  הזמן  את 
עד  הללו  השנים  כל  שהמתינו  ללמוד  שבא 
שהזדמנה להן שעת הכושר כאשר עסק משה 
בפרשת יבום )בבא בתרא קיט, ב(, ומצאו פתח 

לטעון שאם אין נחשבות כבנים תתייבם אמן.



בדיבור אחד
כח,  )במדבר  נאמר  השבוע  בפרשת 
בָָּת שְְׁנֵֵי כְְבָָשִִׂים בְְּנֵֵי שָָׁנָָה  ט( וּבְְיוֹם הַַשַּׁ�ַ
בשבת,  לשחוט  שאסור  אף  תְְּמִִימִִם, 
אבל בבית המקדש יש מצוה לשחוט 
רבינו  כותב  כך  על  תמיד,  קרבנות 
חומשי  בחמשה  הפרשיות  באחת 
'וביום  בפרשתנו  שהפסוק  תורה 
השבת שני כבשים' נאמר בדיבור אחד 
'מחלליה  יד(  עם הכתוב )שמות לא, 
מות יומת', היכן הם דברי רבינו אלו?

כמונח בקופסאחידוד בפרשה

פרשת חוקתפתרונות

פרפראות וחידודים על פרשת השבוע
תשובות למדורי 'תורתך שעשועי' ניתן לשלוח דרך קו 'קול התורה' או נדרים+

תורתך שעשועי

יוסיף דעת
יבום לאשת מומר?

אָָבִִינוּ  ג(  כז,  )במדבר  צלפחד  בנות  אמרו  בפרשתנו 
כותב שיש  ורבינו  וגו',  מֵֵת  בְְחֶֶטְְאוֹ  כִִּי  וגו'  בַַּמִִּדְְבָָּר  מֵֵת 
אומרים שצלפחד היה המקושש, עוד מביא רבינו )כז, 
ד( שבנות צלפחד טענו שאם אינן חשובות כבן, תתייתם 
אמן. ויש לתמוה, שהרי נודעת שיטת רב יהודאי גאון 
)עי' טושו"ע אבהע"ז קנז, ד( שאשת מומר אינה זקוקה 
המקושש  שצלפחד  אחרי  כן,  ואם  ולחליצה,  ליבום 
חילל שבת בפהרסיא, דינו כמומר לכל התורה, וממילא 
אשתו פטורה מיבום, ואיך טענו שתתייבם אמן, וצ"ע.

קָָטָָן הַַיּּוֹֹדֵֵעַַ
ה ָ רָָשָׁ� ָ תֵֵבוֹֹת וּּפְְסוּּקֵֵי הַַ�פָּ חִִדּּוּּדִִים �בְְּ

א. בְְּכָָל הַַתּוֹרָָה נֶֶאֱֱמַַר הַַרְְבֵֵּה פְְּעָָמִִים 'וַַיְְדַַבֵֵּר ה' אֶֶל מֹשֶֶֹׁה לֵֵּאמֹרֹ', הֵֵיכָָן בְְּפָָרָָשָָׁתֵֵנוּ 
כָָּתוּב לְְהֵֵפֶֶךְ 'וַַיְְדַַבֵֵּר מֹשֶֶֹׁה אֶֶל ה' לֵֵאמֹרֹ'?

ב. הֵֵיכָָן בְְּפָָרָָשָָׁתֵֵנוּ פָָּסוּק אֶֶחָָד שֶֶׁמֻֻּזְְכָָּרִִים בּוֹ 11 אֲֲנָָשִִׁים )וְְאִִישׁ אֶֶחָָד מֻֻזְְכָָּר בּוֹ 
פַַּעֲֲמַַיִִם(?

ג. הֵֵיכָָן בְְּפָָרָָשָָׁתֵֵנוּ פָָּסוּק קָָצָָר בְְּיוֹתֵֵר, שֶֶׁיֵֵּשׁ בּוֹ רַַק 12 אוֹתִִיּוֹת?

ים יק וְְחַַ�כִִּ יַַ�נִִּ
ה ָ רָָשָׁ� ָ ימוֹֹת מִִתּּוֹֹךְְ הַַ�פָּ אֵֵלוֹֹת מַַחְְ�כִִּ ְ שְׁ�

הֵֵיכָָן נִִזְְכַַּר בְְּפָָרָָשָָׁתֵֵנוּ:
א. צַַדִִּיק בֶֶּן צַַדִִּיק.

ב. אַַבָָּא שֶֶׁרָָצָָה שֶֶׁבְְּנוֹ יִִירַַשׁ אֶֶת תַַּפְְקִִידוֹ וּגְְדֻֻלָָּתוֹ.
ה שֶֶׁאָָמְְרָָה לְְבַַעְְלָָהּ צִִוּוּי אוֹדוֹת הַַבָָּנִִים שֶֶׁלָָּהֶֶם. ג. אִִשָּׁ�ָ

ד. שֶֶׁקָָּשֶֶׁה לְְאַַבָָּא לְְהִִפָָּרֵֵד מִִבָָּנָָיו.

ידיעות
היכן כותב רבינו 

בפרשתנו:

א. 'לא ידעתי מה היא'.

ב. 'ואיני יודע למה'. 

לא  ידיעה  בו  'שאין  ג. 
בתחילה ולא בסוף'.

ידע  לא  'משה  ד. 
אלעזר יודע?!'.

יוסף דעת - גם אברהם מחל
על הכתוב בפרשת חקת )במדבר כא, ז( וַַיִִּתְְפַַּלֵֵּל מֹשֶֶֹׁה בְְּעַַד הָָעָָם, 
כותב רבינו: 'מִִכָָּאן לְְמִִי שֶֶׁמְְּבַַקְְשִִׁים מִִמֶֶּנּוּ מְְחִִילָָה שֶֶׁלֹּא יְְהֵֵא אַַכְְזָָרִִי 
מִִלִִּמְְחֹלֹ'. ויש להקשות, שהרי בגמרא מסכת בבא קמא )צב, א( 
דרשו זאת מפסוק אחר, כמו שאמרו שם: 'מנין שאם לא מחל 
אל  אברהם  ויתפלל  יז(  כ,  )בראשית  שנאמר  אכזרי,  שהוא  לו 
האלקים וירפא אלקים את אבימלך וגו'', ואם כן, מדוע לא הביא 

רש"י דרש זה מאברהם, אלא דרש זאת ממשה רבינו?

להלן תקציר של חלק קטן ונבחר מתוך אלפי התשובות שנשלחו 
למערכת על ידי לומדי תורה שבכתב:

חטאו  משה  אצל  וכאן  בשוגג,  אבימלך  חטא  אברהם  אצל  א. 
ישראל במזיד שהיו כפויי טובה, לכך נקט רש"י שגם באופן זה 

לא יהיה אכזרי.
החידוש אצל משה היה, שכבר התרעמו עליו כמה פעמים,  ב. 

ובכל זאת מחל להם, ואילו באבימלך היה רק פעם אחת.
שמלבד  חבירו  את  המזיק  על  מדובר  קמא  בבא  במסכת  ג. 
תשלום הנזק חייב לבקש מחילה והניזק צריך למחול, וזאת למדו 
ביקש  גם  כסף  אלף  לשרה  ששילם  מה  על  שבנוסף  מאבימלך 
לשון  שדיבר  באופן  המדובר  כאן  אבל  מחל.  ואברהם  מחילה 
לתקן בתשלום  יותר, שאי אפשר  גדול  נזק  זה  ולפעמים  הרע, 
)ואחז"ל בבא מציעא נט, ב גדולה אונאת דברים וכו' שזה בגופו 

וזה בממונו( ובכל זאת לומדים ממשה שיש למחול.
ד. אצל משה יש תוספת חידוש, "ויתפלל משה בעד העם" - לא 
רק להסרת העונש, אלא "בעד העם" – שיהיו אהובים ורצויים 

ממש כמו קודם החטא בלי שום טינה. 
ה. אצל אברהם היה דבר ה' אל אבימלך "ויתפלל בעדך וחיה", 
משה  אצל  אבל  ה',  ציווי  בגלל  זאת  עשה  אברהם  אולי  ולכן 

החידוש הוא שמחל להם בלי ציווי ה'. 
תיכף  שמחל  משה  אצל  שהחידוש  תנחומא  במדרש  מבואר  ו. 
עיי"ש, אבל אצל  נשך,  נחש אחד  ורק  ומיד כשביקשו מחילה, 
אברהם לא מצאנו מפורש שמחל תיכף, לכן הביא רש"י ממשה 

שימחול תיכף ומיד.
ז. החידוש אצל משה, שאף שהיה יכול לומר שהרב שמחל על 

כבודו אין כבודו מחול, עם כל זאת מחל להם.
ח. או בסגנון אחר: אבימלך לא ידע תחילה שאברהם הוא אדם 
חשוב, ושוב אין זה חידוש שאברהם מחל לו, אבל כאן שפגעו 

בזה  יש  ישראל,  ומנהיג  ה'  נביא  שהוא  ישראל  שידעו  במשה 
תוספת חידוש שגם באופן כזה יש למחול.

חידוש  זה  אין  בכבודו,  וחייבים  מלך,  היה  שאבימלך  כיון  ט. 
הוא  החידוש  כאן  אבל  כבוד מלכות,  לו, משום  שאברהם מחל 

שמשה מחל לסתם אנשים.
י. אברהם מחל לאחר שאבימלך כבר נענש, ואז קל למחול לשני, 
והחידוש אצל משה שמחל גם לאנשים שלא נענשו והנחש עדיין 

לא נשכם.
בו  שיתקיים  כדי  אבימלך  על  שהתפלל  יתכן  אברהם  אצל  יא. 
כל המבקש רחמים על חבירו והוא צריך לאותו דבר הוא נענה 

תחילה, לכן למדו ממשה שלא היה שייך טעם זה.

חידוד בפרשה – משה רבינו:
היכן נזכר בפרשת חקת, בחומש ו/או ברש"י:

א. שמשה ואהרן נקראים 'שָָׂרִִים'.
ב. שמשה נמשל לאוהבו של מלך.

ג. שמשה נקרא 'עבד' לאלקים.
ד. שמשה נקרא 'מלאך'.

ה. שמשה נקרא 'מושיען של ישראל'.
תשובות:

א. במדבר כא, יח, בְְּאֵֵר חֲֲפָָרוּהָָ שָָׂרִִים. וברש"י:  משה ואהרן.
ב. רש"י במדבר כא, כ: 'משל למלך שהיו מזמנין אותו לסעודה, 

אמר אם אוהבי שם אני שם'.
ג. רש"י במדבר כא, ה: 'באלקים ובמשה - השוו עבד לקונו'.

ד. רש"י במדבר כ, טז: 'מלאך - זה משה'.
של  שמושיען  פרעה  אצטגניני  'שראו  יג:  כ,  במדבר  רש"י  ה. 

ישראל לוקה במים'.

כמונח בקופסא – אתם קרוים אדם:
בפרשת חקת נאמר )במדבר יט, יד( אָָדָָם כִִּי יָָמוּת בְְּאֹהֶֶֹל כָָּל הַַבָָּא 
אֶֶל הָָאֹהֶֶֹל וְְכָָל אֲֲשֶֶׁר בָָּאֹהֶֶֹל יִִטְְמָָא שִִׁבְְעַַת יָָמִִים. באחת הפרשיות 
גוים  שקברי  אומרים  שיש  רבינו  מביא  תורה  חומשי  בחמשה 
אינם מטמאים, לפי שנאמר כאן 'אדם כי ימות באהל', ואין הגוים 

קרויין אדם. היכן הם דברי רבינו אלו?
תשובה:

האומרים  לדברי  'שאף  יט:  לא,  במדבר  רש"י  מטות,  בפרשת 
קברי גוים אינן מטמאין באהל, שנאמר )יחזקאל לד, לא( ואתן 
צאני צאן מרעיתי אדם אתם, אתם קרויין אדם ואין הגוים קרויין 

אדם, וכו' שנאמר )במדבר יט, יד( אדם כי ימות באהל'.

תשובות למדורי 'קטן היודע' ו'יניק וחכים': יניק וחכים: א. רש"י במדבר כז, א: 'שכל מי שמעשיו ומעשה אבותיו סתומים ופרט לך הכתוב באחד מהם ליחסו לשבח, הרי זה 
צדיק בן צדיק'. ב. רש"י במדבר כז, טז: 'הגיע שעה שאתבע צרכי שיירשו בני את גדולתי'. ג. רש"י במדבר כח, ב: 'לבת מלך שהיתה נפטרת מן העולם והיתה מפקדת לבעלה 

על בניה וכו''. ד. רש"י במדבר כט, לו: 'כבנים הנפטרים מאביהם והוא אומר להם קשה עלי פרידתכם'.
ֶה בֶן יוֹסֵף וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנֹתָיו מַחְלָה נֹעָה וְחָגְלָה וּמִלְכָּה  ֶה לְמִשְׁפְּחֹתֹ מְנַשֶּׁ� קטן היודע:  א. במדבר כז, טו. ב. במדבר כז, א: וַתִּקְרַבְנָה בְּנוֹת צְלָפְחָד בֶּן חֵפֶר בֶּן גִּלְעָד בֶּן מָכִיר בֶּן מְנַשֶּׁ�

וְתִרְצָה. ג. במדבר כו, ח: וּבְנֵי פַלּוּא אֱלִיאָב.

זוכים בהגרלות אברכים ותלמידי ישיבות גדולות
אברהם  הבה"ח   | ספינקא  ירושלים,   - פרנק  משה  הרב   :₪  100  - קבועים  נבחנים 
סיכום   | שמש  בית   - זהב  הר  יצחק  הרב   | עזרי  אבי  ברק,  בני   - סובובסקי  ישעיהו 
עילית,  מודיעין   - מנחם פקטור  הרב   | בית שמש   - לואיס  דני  הרב   :₪ 200  - יומי 
עטרת שלמה | הרב זאבי הררי - בני ברק, שיח יצחק | הבה"ח יצחק גוטליב - מודיעין 
עילית, חברון החדשה | הבה"ח רפאל פרידמן - בית שמש, ביאלא | הרב ישראל טאלר 
- ירושלים, מיר | הרב חננאל ישראל מהבד - ירושלים, מגן אבות | הרב ברוך ליבמן 
- אופקים | הרב מנחם מאיר חבה - ירושלים, מן התורה | הרב בן ציון פרלמוטר - בני 
ישראל שוץ - מודיעין עילית, לבו חפץ | הרב צבי הייס -  ברק, מרכז התורה | הרב 
אלעד | הרב אלחנן יקותיאל אבני - בני ברק, זכרון מנחם | הרב אליעזר ‏ליב - מודיעין 
עילית | הרב אלחנן פרנקל - ירושלים, תורת שמעון | הרב דוד ולנשטין - ביתר עילית 
| הרב יוסף פרידמן - בית שמש, עמילי תורה | הרב משה אינדורסקי - בני ברק | הרב 
ישראל רוט - ערד | הרב אליהו טוביאס - בית שמש,  צאנז | הבה"ח אברהם ישעיהו 
שרייבר - מודיעין עילית, גרודנא | הרב שאול קיי - מודיעין עילית, מיר | הרב אפרים 
קרויס - טבריה, תולדות אהרן | הרב שמואל קרפל - ירושלים, באתי לארמוני | הרב 
יהונתן ווייס - ביתר עילית, בית  ציון בעדני - ביתר עילית, עטרת גבריאל | הבה"ח 
 | בית שמש   - בייגל  יצחק  הרב   | ה'  ירושלים, שיויתי   - לוין  ישראל  הרב   | אברהם 
כמונח בקופסא - 150 ₪: הרב יצחק קרישבסקי - ירושלים, אהלי יעקב | הרב נתנאל 
חצרוני - ירושלים, חיים של תורה | חידוד בפרשה - 100 ₪: הרב ישראל ריבלין - בית 
שמש, וואלזין | הבה"ח דניאל הופמן - ירושלים, דעת אהרן | יוסיף דעת - 100 ₪: 
הבה"ח נתן לערנער - ירושלים, בריסק | הרב חיים זאב ארנברג - נתניה, קרית צאנז | 
מבחן גמרא - ש"ס ובלכתך בדרך: הרב שמואל יהודה שטרן - מודיעין עילית, ויזניץ 
| מבחן הפטרה - סט נ"ך: הרב ‫‎ישראל פישמן‬ - עתניאל | מבחן שבועי 500 ₪: הרב 
משה רוטמן - ירושלים | הרב יעקב בלינדר - בני ברק, סטריקוב | הרב ארי מוריס - 

ירושלים, צמאה נפשי | הרב חיים ישעיה שטיינברג - ירושלים

זוכים בהגרלות תלמידי ישיבות קטנות וילדים
נבחנים קבועים - 50 ₪: יניק וחכים כמר חיים בניפלא - בית שמש | יניק וחכים כמר 
אברהם אקרמן - מודיעין עילית, נתיבות התורה | סיכום יומי - 50 ₪: הבה"ח ישראל 
כהן - בית שמש, באר אברהם | יניק וחכים כמר שלום אייזנבאך - אשדוד, בעלזא | 
יניק וחכים כמר יחיאל בריזל - ביתר עילית, תפארת משה | יניק וחכים כמר אברהם 
שמואל גרוס - ירושלים | יניק וחכים כמר אברהם שפירא - ירושלים, תורת העמק | 
הבה"ח יחיאל יהושע וינר - חיפה, ביאלא | יניק וחכים כמר יוסף גולדברג - מודיעין 
עילית, דרכי יושר | הבה"ח הלל כהן - מודיעין עילית, נתיבות חיים | יניק וחכים כמר 
 - לנדאו  שמואל  כמר  וחכים  יניק   | מגדים  פרי  תקווה,  פתח   - שימבורסקי  אריאל 
ירושלים, המסורה | יניק וחכים כמר רפאל בנימין סטפנסקי - אלעד | יניק וחכים כמר 
יששכר אנסבכר - בני ברק, לקח טוב | הבה"ח מנחם שטינהרטר - בני ברק, פוניבז | 
יניק וחכים כמר משה סטפנסקי - ירושלים, שערי דעת | הבה"ח מאיר משה - מודיעין 
עילית, שערי דעה | יניק וחכים כמר אברהם קראוס - מודיעין עילית, דרך אמת | יניק 
יצחק  כמר  וחכים  יניק   | וקדושה  מנוחה  בית שמש,   - ברון  אריה  ניסים  כמר  וחכים 
יניק וחכים כמר אורי מועלם - ירושלים,   | מרדכי הורן - ביתר עילית, בית שמואל 
יניק וחכים   | אלעזר ראנד - ירושלים, חכמת שלמה  יניק וחכים כמר   | מוסדי עולם 
כמר אשר אסולין - ירושלים, רוממה | כמונח בקופסא - 50 ₪: הבה"ח מיכאל חיים 
פרסברגר - ביתר עילית, דרכי משה | חידוד בפרשה - 50 ₪: הבה"ח שמואל נח כהן 
- בית שמש | מבחן שבועי - 100 ₪: הבה"ח שלום הלוי הורוביץ - ביתר עילית, עיון 

התורה | יניק וחכים כמר מנחם ליכט - ירושלים, חוות דעת |

שמות הזוכים בהגרלות בזכות התורה
בפרשת קרח

אני לומד כל יום,
אבל למה 
להיבחן?

טעמו וראו כי טוב: הצטרפו לרבבות הנבחנים היומיים שחיים עם בהירות ומתיקות בתורה!

4433-0613-0131 | מאנגליה:   1518-9881-351 מארה"ב: 
| קו 'קול התורה' | מבחר שיעורים במגוון שפות  | אגף 'שיעורי תורה'  מכון הוצאה לאור 
וסגנונות | סיכומים ומבחנים | שעשועי תורה | הגרלות ופרסים | גיליון שבועי | ניוזלטר יומי

ts025002018@gmail.com :לפניות, תגובות והערות

 לרישום והצטרפות ל'תורה שבכתב':

02-500-2018 

נתוני 'תורה שבכתב' מוכיחים כאלף עדים:

לומדים המקפידים על עריכת המבחן היומי
שומרים על קביעות הלימוד היומי בהבנה וידיעה

ב65% יותר מלומדים שאינם נבחנים!

מבצע בין הזמנים 
לישיבות הקדושות

לקראת פרשיות ואתחנן-עקב הבעל"ט
יצא לאור עוד קובץ נפלא מסדרת התורה המבוארת

'קריאת שמע שבכתב'
עם ביאור מיוחד ע"פ פירוש רש"י

•

 בהתקרב ימי בין הזמנים, קוראים אנו בזאת 

בקריאה של חיבה למנהלים רוחניים ומשגיחים

לערוך בהיכלי הישיבות הקדושות די בכל אתר ואתר

מבצע מיוחד לעידוד מצוות עשה של
קריאת שמע בכוונה, בהבנה ובזמנה!

ישיבות המעוניינות בכך
 יוכלו לקבל במשלוח ישיר עד הישיבה:

וייחודית  מהודרת  בהוצאה  המבואר'  שמע  'קריאת  מארז 

)כמספר בני הישיבה הק'(   |   מודעות פרסום ועידוד לתלמידים 

החשובים |   סימניה מהודרת לסידור, עם אפשרות סימון ומעקב 

יומי לכל תלמיד   |   פרסים ומלגות לעריכת הגרלות ייעודיות 

בקרב בני הישיבה שלכם

לרישום הישיבה שלכם והצטרפות למבצע
נא צרו קשר עד יום א' פרשת דברים כ"ז תמוז

במענה האנושי במשרדינו בטל' 02-5002018 

או באמצעות הדוא"ל עם פרטי יצירת קשר 

שימו לב – פניות ייענו אך ורק בפניית אחד מצוות הישיבה בלבד!



ישראל  בני  ספירת  על  לומדים  אנו  כו(  )במדבר  השבוע  בפרשת 
בעקבות  ישראל  על  ה'  שהביא  המגיפה  לאחר  הארבעים,  בשנת 
החטא בשיטים. הכתוב מפרט בהרחבה את שבטי ישראל, מחולקים 

לפי 65 משפחות.
ובניו למצרים,  יעקב  ירדו  )בראשית מו(, כאשר  ויגש  גם בפרשת 
ובניהם, אולם כאשר אנו משווים את  מפרט הכתוב את השבטים 
המוזכרים  יעקב  נכדי  לעומת  בפרשתנו,  המוזכרות  המשפחות 
בפרשת ויגש, אנו מגלים כמה משפחות שנחסרו ונאבדו, וכן חלק 

מהמשפחות מוזכרות קצת בשינוי שם.

שמות דומים
דעת רבינו רש"י, שכל אותם שמות המוזכרים בפרשת ויגש ואילו 
בפרשתנו הם מופיעים בשינוי השם, אך בשם קרוב ודומה במבטא, 

או דומה במשמעות ותוכן השם, הרי מדובר באותם שמות. 
צוחרזרח
אצבוןאזני
יובישוב

אחיאחירם
חושיםשוחם
שפופםמופים
נמואלימואל
צפוןצפיון

כך קובע רבינו )פסוק יג( כלפי 'זרח' המוזכר בפרשתנו בבני שמעון, 
הוא-הוא 'צוחר' המוזכר בפרשת ויגש )מו, י( בבני שמעון, כי צוחר 
הוא לשון צוהר )כי האותיות ה' וח' מתחלפות(, וצוהר משמעותו זוהר.

כיוצא בזה גם כלפי 'אזני' המוזכר בפרשתנו בבני גד )כו, טז(, קובע 
רבינו שהוא-הוא 'אצבון' המוזכר בפרשת ויגש )מו, טז( בבני גד.

גם לגבי 'ישוב' המוזכר בפרשתנו בין בני יששכר )כו, כד(, קובע רבינו 
שזהו 'יוב' המוזכר בפרשת ויגש )מו, יג( בין בני יששכר.

'אחירם' המוזכר בפרשתנו )לו, לח( בין בני  וכן כותב רבינו גם לגבי 
בנימין, שזהו 'אחי' המוזכר בפרשת ויגש )מו, כא(, ונקרא 'אחירם' על 
שם יוסף אחיו של בנימין שהיה אחיו ורם ממנו. כיוצא בזה כותב רבינו 
לגבי 'שפופם' המוזכר בפרשתנו בין בני בנימין )לו, לט(, שהוא-הוא 
'מופים' המוזכר בפרשת ויגש בין בני בנימין )מו, כא(, ונקרא 'שפופם' 

על שם שיוסף היה שפוף תחת האומות.
והן הן הדברים בנוגע ל'שוחם' המוזכר בפרשתנו כבנו יחידו של דן )מו, 
מב(, כותב רבינו שזהו 'חושים' המוזכר בפרשת ויגש כבנו של דן )מו, 
כג( ]כי השם שוחם דומה לשם חושים, אלא שהאותיות מתחלפות[.

משפחות ברוכות
עובדה נוספת הצריכה בירור בסוגיית חלוקת המשפחות: כי הנה 
הדבר ברור שבתוך כשש מאות אלפי ישראל מבן עשרים שנה 
ומעלה, בוודאי היו מאות או אלפי משפחות, ומדוע חילק הכתוב 

את כלל ישראל רק לחלוקה של 65 משפחות בלבד?
על כך כותב רבינו )פסוק כד( שהמשפחות נקראו רק על שם אבי 
המשפחה שהיה חי בעת ירידת יעקב למצרים, וכל צאצאיו של 
היורד למצרים, שנולדו מאז והלאה, נקראו על שמו. בין אם אותו 
שירד למצרים היה מבני יעקב ובין אם הוא היה מנכדיו של יעקב.
לכן גם 'חצרון' ו'חמול' נכדיו של יהודה, ו'חבר' ו'מלכיאל' נכדיו 
של אשר, נחשבים למשפחה בפני עצמם, אף שהם לא בניו של 

יעקב אלא נכדיו, וזאת לפי שהיו מיורדי מצרים. 
יוצאים מהכלל היו מנשה ואפרים וצאצאיהם, שנולדו במצרים, 
ומנשה  ]כי מאחר  נחשבים כראשי משפחות  בניהם  זאת  ובכל 
נפרדים בפני עצמם למרות שנולדו  נחשבים כשבטים  ואפרים 

במצרים, בהכרח לחלק גם את בניהם למשפחות נפרדות[.
את  מ(  )כו,  מפרט  שהפסוק  העובדה  היא  לברר  שנותר  מה 
משפחות 'ארד' ו'נעמן' כמשפחות בפני עצמן, אף שהם לא ירדו 
למצרים ]יש לשים לב שהכוונה ל'ארד' ו'נעמן' נכדיו של בנימין, 
בני בלע בן בנימין, ולא ל'ארד' ו'נעמן' האחרים, בניו של בנימין, 

שהם מהמשפחות החסרות, כפי שנראה להלן[. 
על כך מביא רבינו שני הסברים: 

היתה  ונעמן  ארד  של  אמם  הדרשן,  משה  רבי  קבלת  לפי  א. 
מעוברת בעת ירידתה למצרים, ולכן הם נחשבים כיורדי מצרים 

כאילו נולדו לפני ירידתם למצרים.

לדעת רבינו, היות והיו לארד ונעמן ]נכדי בנימין[ צאצאים  ב. 
רבים ומשפחה ברוכה מאד, לכן נקראו כל צאצאי ארד וצאצאי 
בנימין  שבט  יוצאי  שאר  וכל  משפחתם,  ראשי  שם  על  נעמן 

נקראו על שם בלע בן בנימין. 
זו גם הסיבה שבשבט מנשה, מפרט הכתוב לא רק את משפחות 
וניניו של מנשה: משפחה  נכדיו  גם משפחות  בני מנשה, אלא 
אחת על שם מכיר בן מנשה, וממנו הסתעפה גם משפחת גלעד 
בן מנשה, ומגלעד הסתעפו עוד כמה משפחות: איעזרי, חלקי, 
אשריאלי, שכמי, שמידעי, חפרי. כל זאת לפי שמשפחות אלו 
אף  על  נפרדות,  לפי משפחות  והתחלקו  וגדולות,  ברוכות  היו 

שהם היו רק נכדיו ובני-נכדיו של מנשה.
של  בנו  שותלח  ]בן  הערני  בני  נחלקו  אפרים,  בשבט  גם  כך 
אפרים[ למשפחה נפרדת, לפי שהיתה משפחה ברוכה, ושאר 

בני אפרים נקראו על שם שותלח בן אפרים.

11 המשפחות החסרות
אלו  שם  על  נקראו  בפרשתנו  שהמשפחות  כאן,  האמור  לאור 
כי  נגלה  בפרשה,  בפסוקים  נתבונן  כאשר  אזי  למצרים,  שירדו 
וכותב  מסכם  יג(  )כו,  רבינו  מישראל.  משפחות  כמה  חסרות 
שחסרות 'שבע משפחות' משאר השבטים, ובסך הכל, יחד עם 
משפחות שבט לוי, נחסרו 11 משפחות, כפי שנסכם להלן את 

המשפחות החסרות.
רש"י מציין שתי סיבות לחסרון המשפחות:

א. לדעת התלמוד ירושלמי )סוטה א, י(, בשנה הארבעים כאשר 
מת אהרן בראש חודש אב, הסתלקו ענני הכבוד ובאו הכנענים 
וחזרו  למצרים  לחזור  לב  נתנו  ישראל  ובני  בישראל,  להלחם 
לוי  בני  ורדפו  למוסרה,  ההר  מהר  מסעות  שמונה  לאחוריהם 
לבני  בין שאר השבטים  והתעוררה מלחמה  להחזירם,  אחריהם 
לוי, ובאותה מלחמה הרגו בני לוי מהם שבע משפחות, ומבני לוי 

נהרגו ארבע משפחות.
ב. לדעת המדרש תנחומא, כל המשפחות החסרות מתו במגיפה 
בעוון שיטים. אך רבינו מקשה על כך, כי מסתבר שכל 24 אלף 
שמתו במגיפה כולם היו רק משבט שמעון, שהרי במנין הראשון 
שנספרו ישראל בשנה השנית היו בני שבט שמעון 59,300 וכאן 
בפרשתנו היו רק 22,200, ומסתבר שחסרון זה הוא בגלל שמתו 

במגיפה )ועוד 13,000 מתו בסיבות אחרות, כ"כ בבאר יצחק(.

כמה משפחות נחסרו?
מי הן שבע המשפחות שנחסרו מכלל השבטים?

בנימין,  משבט  נחסרו  משפחות  שחמשה  כותב:  י"ג  בפסוק  רבינו 
וכדלהלן:

בפרשת ויגש מוזכר 
שהיו לבנימין עשרה 

בנים

ואילו בפרשתנו 
מוזכרות רק חמש 

משפחות:

בלעבלעא

Xבכרב

אשבלאשבלג

Xגראד

Xנעמןה

אחירם )הוא אחי(אחיו

Xראשז
שפופם )הוא מופים(מופיםח

חופם )הוא חופים(חופיםט

Xארדי

הרי שבסך הכל נחסרו חמשה שהם:
 א. בכר. ב. גרא. ג. נעמן. ד. ראש. ה. ארד.

גם להלן בפסוק כ"ד מתייחס רבינו לחסרון חמש המשפחות משבט 
אמו  נבואת  מקצת  נתקיימה  'כאן  כך:  על  כותב  ורבינו  בנימין, 

שקראתו 'בן אוני', בן אנינותי ובפלגש בגבעה נתקיימה כולה'. 
המשפחה השישית שנחסרה מישראל היא משפחת 'אהד' משבט 

שמעון, וכדלהלן:

בפר' ויגש מוזכר שהיו 
לשמעון ששה בנים:

בפרשתנו מוזכרות רק חמש 
משפחות לשבט שמעון:

נמואל )הוא ימואל(ימואלא
ימיןימיןב
Xאוהדג
יכיןיכיןד
זרח )הוא צוחר(צוחרה
שאולשאולו

הרי שבסך הכל נחסרה משפחה אחת - אהד:

משפחת  שהיא  י"ג,  בפסוק  רבינו  כותב  השביעית,  והמשפחה 
'אצבון', וכדלהלן:

בפר' ויגש 
מוזכר שהיו לגד 

שבעה בנים:

בפרשתנו אצבון אינו מוזכר, 
אלא מוזכרות שבע משפחות 

אחרות בבני גד:
צפון )הוא צפיון(צפיוןא
חגיחגיב
שונישוניג
אזניאצבוןד
עריעריה
ארודיארודיו
אראליאראליז

האם משפחת אצבון נחסרה? 
התמיהה העולה לפני כל הלומד, שלכאורה יש כאן סתירה גלויה 
בדברי רבינו, שהרי בפסוק י"ג כתב שמשפחת 'אצבון' היא משבעת 
רבינו   כתב  ט"ז  בפסוק  להלן  ואילו  מישראל,  שנחסרו  המשפחות 

ש'אצבון' הוא 'אזני', ואזני הרי לא נחסר, אלא מוזכר בפרשתנו.
נאמרו כמה מהלכים במפרשים ליישוב סתירה זו:

בפסוק  כי מה שכתב  כלל,  כאן סתירה  כתב, שאין  אריה  בגור  א. 
י"ג שמשפחת 'אצבון' נחסרה, הכוונה שנחסרה רוב המשפחה, וזה 
מבני  מעט  נשארו  מקום  ומכל  בטלה,  המשפחה  כל  כאילו  נחשב 
המשפחה והם בני 'אזני' הנזכרים בפסוק ט"ז. וכעין זה כתב הלבוש, 
והיא  'אצבון', ומבני אזני יצאה משפחה רבה  ש'אזני' היה בנו של 
היתה משפחה בפני עצמה, אבל שאר כל בני אצבון מתו, ועליהם 

כתב רבינו  בפסוק י"ג שמשפחת אצבון בטלה.
ב. בנחלת יעקב כתב, שבפסוק י"ג הביא רבינו את שיטת הירושלמי, 
אך בפסוק ט"ז כותב רבינו 'אומר אני', כלומר לפי פשוטו של מקרא 

אומר אני שאצבון לא בטלה, אלא אצבון הוא אזני.
היא  מי  יודעים  אנו  אין  שוב  אזני,  הוא  שאצבון  זה  מהלך  לפי 
המשפחה השביעית שנחסרה, ויש ליישב זאת בשני אופנים: א. לפי 
מהלך זה צריך להוציא את אצבון ולהכניס במקום זה את משפחה 
ישוה מבני אשר שנחסרה, כפי שנראה להלן )כן כתב בספר הזכרון 
אצבון  משפחת  ובמקום  י"ג,  בפסוק  ברש"י  הוא  סופר  שטעות 
היא  מי  יודעים  אנו  אין  שאכן  לומר  צריך  ב.  'ישוה'(.  לומר  צריך 
יודע מי  המשפחה השביעית שנחסרה, כשם שכתב רש"י שאינו 

היא המשפחה הרביעית משבט לוי שנחסרה )רא"ם(.

האם משפחת ישוה נחסרה?
ענין נוסף הטעון בירור: כי הנה רבינו מזכיר שבע משפחות שנחסרו, 
חמש מבנימין, אחד משמעון ואחד מגד. אבל כאשר נעיין בפסוקים 
לכאורה יש עוד משפחה שמינית שנחסרה מישראל, והיא משבט 

אשר, וכדלהלן:

בפרשת ויגש מוזכר שהיו 
לאשר חמשה בנים:

בפרשתנו מוזכרות אצל 
אשר רק ארבע משפחות:

ימנהימנהא
Xישוהב
ישויישויג
בריעהבריעהד
זרחשרחה

כך שנחסרה משפחת 'ישוה', ומדוע לא הזכיר רבינו גם 
משפחה זו? 

חשבון המשפחות שנחסרו מישראל 
המשפחות שנחסרו מתו במגיפה או נהרגו במלחמה עם בני לוי? | האם נחסרו שבע משפחות או שמונה משפחות מישראל? | 

הידעת שהיו לבנימין בנים בשם 'ארד ונעמן', וגם נכדים בשם 'ארד ונעמן'? | ומה הקשר בין 'מופים' ל'שפופם'?

המשך בעמוד הבא <



גם על כך נאמרו כמה מהלכים במפרשי רש"י:
א. בגור אריה כתב, שרבינו הזכיר רק את אלו שיש לנו 
ראיה מהפסוקים שהיו להם משפחות ונחסרו, דהיינו 
בנימין - שנקרא 'בן אוני' על שם כך, ושמעון – כי נפל 
ממנו עם רב במגיפה, וגד – כי מצינו בפסוק שהכניסו 
את משפחת אזני במקום אצבון. אבל אצל 'ישוה' אין 
לנו הוכחה בפסוקים שהיתה לו משפחה שנחסרה, כי 

אולי לא היו לישוה כלל בנים ומשפחה.
בספר קיצור מזרחי כתב כעין זה, שמשפחת ישוה  ב. 
משפחה  להיקרא  חשובים  היו  ולא  מעט,  מתי  היו 

לעצמה, ונכללו בתוך משפחת ישוי.
ג. בספר הזכרון כתב שטעות סופר הוא ברש"י בפסוק 
כי  נחסרה,  לא  )שהיא  אצבון  משפחת  ובמקום  י"ג, 

אצבון הוא אזני(, צריך לומר 'ישוה' משבט אשר.

ד. הרא"ם מביא שיש הגורסים בירושלמי 'שמונה משפחות 
נחסרו', ולא שבע משפחות, כך שיש לכלול גם את משפחת 

'ישוה'.

מי הן ארבע המשפחות שנחסרו משבט לוי
כנזכר לעיל, גם משבט לוי נחסרו ארבע משפחות, והחשבון 

הוא כדלהלן: )ראה טבלה <(
חלק  וכן  בטלו.  בוודאי  ועזיאלי  שמעי  שמשפחת  לנו  הרי 
ניכר ממשפחת יצהר בטלה, שהרי מזכיר רק את משפחת 
הקרחי מבני יצהר, אבל את שאר משפחת יצהר עצמה אינה 
להלן  גם  רבינו  כתב  )כן  בטלה  כי חלק מהמשפחה  מזכיר, 
מתו,  קהת  בני  וזכרי'  'נפג  שמשפחות  דהיינו  נח(,  פסוק 

ונשארו רק בני קרח.
רבינו  כותב  שנחסרה  הרביעית  המשפחה  על  ואילו 

'והרביעית לא ידעתי מה היא'.

הערותמי חסר?בפרשת פנחס מוזכריםבפרשת ויגש מוזכרים

 א. ימואל. ב. ימין. ג. אוהד. ד. יכין. שבט שמעון
ה. צוחר. ו. שאול. 

א. נמואל )הוא ימואל(. ב. ימין. ג. יכין. ד.  
זרח )הוא צוחר(. ה. שאול.

משפחת אחת:
אוהד.

שבט בנימין
 א. בלע. ב. בכר. ג. אשבל. ד. גרא. 
 ה. נעמן. ו. אחי. ז. ראש. ח. מופים. 

ט. חופים. י. ארד.

א. בלע. ב. אשבל. ג. אחירם )הוא אחי(. 
ד. שפופם )הוא מופים(. ה. חופם )הוא 

חופים(.

חמש משפחות:
א. בכר. ב. גרא. ג. נעמן. ד. ראש. ה. ארד.

ארד ונעמן המוזכרים בפרשתנו )פסוק מ(, אינם 
ארד ונעמן בניו של בנימין )כי הם נחסרו(, אלא 

הם בניו של בלע בן בנימין.

 א. צפיון. ב. חגי. ג. שוני. ד. אצבון. שבט גד
ה. ערי. ו. ארודי. ז. אראלי.

א. צפון )הוא צפיון(. ב. חגי. ג. שוני. ד. 
משפחת אחת: אצבון.אזני. ה. ערי. ו. ארוד. ז. אראלי. 

אף שלהלן )פסוק טז( כתב רש"י שאצבון הוא 
אזני, ולכאורה נמצא שלא בטלו, מתרץ הגור 
אריה, שרוב המשפחה מתו, ורק מעט נשארו 

ונחשב שבטלו.

 א. ימנה. ב. ישוה. ג. ישוי. ד. בריעה. שבט אשר
משפחת אחת: ישוה.א. ימנה. ב. ישוי. ג. בריעה. ד. זרח.ה. שרח.

בחומשים שלנו לא כתוב ברש"י שנחסרה 
משפחת 'ישוה', ובספר הזכרון הגיה כן ברש"י 
במקום משפחת אצבון לגד, והרא"ם כתב שיש 

גורסים שנחסרו שמונה משפחות.

שבט לוי
 בפרשת במדבר מוזכרים: א. לבני.  

 ב. שמעי  ג. עמרם. ד. יצהר. ה.  חברון. 
ו. עוזיאל. ז. מחלי. ח. מושי 

א. לבני. ב. עמרם. ג. קרח )בן יצהר(. ד. 
חברון. ה. מחלי. ו. מושי.

שמעי ועזיאלי בוודאי בטלו.
וכן משפחת יצהר )כי נזכר רק קרח בן 
יצהר(. ולא ידוע מי המשפחה הרביעית.

 ליוצאי מצרים
 או

לבאי הארץ?
חלוקת 

הארץ

מתים יורשים את החיים
ביישוב סתירה זו נאמרו בגמרא )בבא בתרא קיז, 
א( כמה שיטות, ורבינו בפרשתנו נקט כשיטת רבי 

יונתן, וז"ל רבינו:
"שינה הכתוב נחלה זו מכל הנחלות שבתורה, 
שכל הנחלות החיים יורשים את המתים וכאן 
אחים  שני  כיצד,  החיים.  את  יורשים  מתים 
מיוצאי מצרים, שהיו להם בנים בבאי הארץ, 
לזה אחד ולזה שלשה, האחד נטל חלק אחד, 
תחלק  לאלה  שנאמר  שלשה,  נטלו  והשלשה 
וחלקו  אביהן  אבי  אצל  נחלתן  חזרה  הארץ, 
הכל בשוה. וזהו שנאמר לשמות מטות אבותם 
ינחלו. שאחר שנטלו הבנים חלקוה לפי האבות 
למנין  חלקוה  מתחלה  ואלו  ממצרים,  שיצאו 
הארבעה,  אלו  נוטלין  היו  לא  מצרים  יוצאי 
אלא שני חלקים, עכשיו נטלו ארבעה חלקים".

ביאור הדברים:
כאשר חילקו את הארץ, תחילה חילקו אותה לפי 
באי הארץ, כאשר כל אחד ואחד מהאנשים החיים 
שנכנסו לארץ קיבל חלק אחד בארץ. אלא שאחרי 
ונמסרו  החיים,  שקיבלו  הללו  החלקים  חזרו  כן 
כך  ואחר  וכבר מת,  לזכות הסבא שיצא ממצרים 
בחלוקה  ונכדיו  לבניו  החלקים  את  והעבירו  חזרו 

שווה בשווה בין כל נכדיהם שנכנסו לארץ.

למשל:
יצאו  ועמו  ממצרים,  יצא  צפניה  בשם  זקן  יהודי 

שני בניו, שמעיה ואבטליון ]שלא היו בני עשרים 
נכנסו  ולא  והם מתו במדבר  ביציאתם ממצרים[, 
פתחיה,  אחד,  בן  אחריו  הותיר   - שמעיה  לארץ. 
שלשה  אחריו  הותיר   – ואבטליון  לארץ.  שנכנס 
כך  לארץ.  שנכנסו  ועזריה,  מישאל  חנניה  בנים, 

שבסך הכל היו לסבא צפניה ארבעה נכדים.
אילו היו נותנים תחילה את הנחלה רק לפי יוצאי 
אחד  חלק  רק  מקבל  הסבא  צפניה  היה  מצרים, 
בלבד ]אבל שמעיה ואבטליון אף שיצאו ממצרים 
לא היו מקבלים, כי לא היו אז בני עשרים )רא"ם([, 
ואת זאת הוא היה מחלק לארבעה נכדיו. אבל כעת 
לא עשו כך, אלא תחילה נתנו החלקים לבאי הארץ, 
דהיינו חלק אחד לפתחיה בנו של שמעיה, ושלשה 
כך  אבטליון,  בני  ועזריה  מישאל  לחנניה  חלקים 

שבסך הכל קיבלו הנכדים ארבעה חלקים. 
אל  החיים  מהנכדים  עברו  הללו  החלקים  כעת 
חזקת הסבא צפניה המת, שקיבל לרשותו ארבעה 
שווה  בחלוקה  זאת  והוריש  חזר  והוא  חלקים, 
אחד  כל  כאשר  ואבטליון,  שמעיה  בניו,  לשני 
קיבל חצי, דהיינו 2  חלקים לשמעיה ו-2 חלקים 
לאבטליון, והם העבירו את נחלתם אל בניהם, כך 
שפתחיה בנו של שמעיה קיבל 2 חלקים ]במקום 
חנניה  ואילו  תחילה[,  בידו  שהיה  האחד  החלק 
גם  קיבלו  אבטליון,  בני  שלשת  ועזריה,  מישאל 
הם מאביהם רק 2 חלקים, וחלקים אלו התחלקו 

ביניהם לשלשה חלקים.

בפרשת במדבר )ג, יח( 
לאחר הקמת המשכן 

בשנה השנית, נמנו שמונה 
משפחות משבט לוי: 

בפרשת פנחס 
)פסוק נח(, מונה 
הכתוב רק חלק 

מהמשפחות:
בני א

גרשון
לבנילבני

Xשמעיב
ג

בני 
קהת

עמרםעמרם
משפחת קרח בן יצהריצהרד
חברוןחברוןה
Xעוזיאלו

בני ז
מררי

מחלי מחלי

מושימושיח

סיכום חשבון המשפחות שנחסרו מישראל

במאמרינו זה, נעמוד על סתירה הקיימת לכאורה בין הפסוקים הנוגעים לחלוקת הארץ, שהרי פסוק אחד אומר 'לָָאֵֵלֶֶּה תֵֵּחָָלֵֵק הָָאָָרֶֶץ' – שמשמעו שהארץ תינתן ותיחלק לפי באי הארץ, כאשר כל 
אחד ואחד מהנכנסים לארץ יקבל חלק אחד, ואילו בפסוק האחר נאמר 'לִִשְְׁמוֹת מַַטּוֹת אֲֲבֹתָָֹם יִִנְְחָָלוּ' – שמשמעו שאין באי הארץ נוחלים בעצמם נחלה, אלא אבותיהם יוצאי מצרים הם יקבלו נחלה.

צפניה )הסבא - מיוצאי מצרים(

החלוקה הראשונית לבאי הארץ
פתחיה מקבל חלק 1

 חנניה מישאל ועזריה 3 חלקים

סה"כ: 4 חלקים

מתים יורשים החיים
 כל 4 חלקי הירושה
 חוזרים לבעלותו

של הסבא צפניה )שכבר מת(

שלב ב'שלב א'

 אַַךְ בְְּגוֹרָָל יֵֵחָָלֵֵק אֶֶת הָָאָָרֶֶץ
לִִשְְׁמוֹת מַַטּוֹת אֲֲבֹתָָֹם יִִנְְחָָלוּ  

)במדבר כו, נה(

לָָאֵֵלֶֶּה תֵֵּחָָלֵֵק הָָאָָרֶֶץ בְְּנַַחֲֲלָָה בְְּמִִסְְפַַּר שֵֵׁמוֹת, לָָרַַב תַַּרְְבֶֶּה 
נַַחֲֲלָָתוֹ וְְלַַמְְעַַט תַַּמְְעִִיט נַַחֲֲלָָתוֹ אִִישׁ לְְפִִי פְְקֻֻדָָיו יֻֻתַַּן נַַחֲֲלָָתוֹ 

)במדבר כו, נג-נד(

צפניה חנניה, מישאל, עזריהפתחיה

הירושה הסופית לנכדים
שמעיה ואבטליון מורישים את ירושתם 

לבניהם )נכדיו של צפניה(:

שלב ד'

פתחיה יורש את 
2 החלקים של 

אביו לעצמו

חנניה מישאל ועזריה 
מקבלים רק 2 חלקים שיש 

לחלק אותם ל-3 חלקים

פתחיה

חלוקה שווה לבנים
 הסבא צפניה מוריש את 4 החלקים

לשני בניו בחלוקה שווה
2 חלקים לשמעיה  |  2 חלקים לאבטליון

שלב ג'

אבטליון שמעיה

אבטליוןשמעיה

פתחיה
מבאי הארץ

עזריה
מבאי הארץ

חנניה
מבאי הארץ

מישאל
מבאי הארץ

חנניהחנניה

מישאלמישאל

עזריהעזריה


